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Se havia de fato uma madgica nessas transformacdes,
havia também uma devastadora apropriacdo dos corpos
vivos e até mesmo das roupas dos mortos. (Stallybrass)

RESUMO: O presente trabalho visa fazer uma articulagdo entre um texto de autoria de
Frei Betto - Do mundo virtual ao espiritual — e alguns autores que abordam temas que
nos sdo tdo caros, como: 0 outro, a identidade, o consumismo, a educagdo ambiental e a
sociedade capitalista excludente. Ndo ha espacos nesta sociedade historica, povoado por
sujeitos igualmente historicos, para sensagdes, sentimentos; pois a “aceleracdo” € a
marca deste tempo. Os individuos sdo alocados em nichos de interesses. Somos
marcamos pelo individualismo, capitalismo, e falsas necessidades de consumo. E nisso,
a idéia da globalizacdo — em que todo o mundo ¢ atravessado por um “click™; a insercdo
em espacos Vvirtuais — ao mesmo tempo privados e publicos —; fazendo uma dicotomia:
aproximacéao e segregacao de pessoas/ povos.

Palavras-chave: Capitalismo; Sociedade Capitalista; Espaco virtual; Educacdo
ambiental.

ABSTRACT: The present work aims at to make a joint enters a text of authorship of
Frei Betto - Of the virtual world to the spiritual - and some authors who approach
subjects that in are so expensive, as: the other, the identity, the consumerism,
environmental education and the exculpatory capitalist society. It does not have spaces
in this historical society, town for equally historical citizens, for sensations, feelings;
therefore the “acceleration” is the mark of this time. The individuals are placed in
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interest niches. We are we mark for the individualism, capitalism, and false necessities
of consumption. E in this, the idea of the globalization - where the whole world is
crossed by one “click”; the insertion in cyberspaces - at the same time private and
public -; making a dichotomy: approach and segregation of personal/ peoples.
Keywords: Capitalism; Capitalist Society; cyberspace; Environmental education.

INTRODUCAO

Toda obra comega em sua feitura, a partir de algum pensamento, e a pedra
fundamental dessa € a citagdo feita por Edgar Morin em seu livro intitulado de: A
cabeca bem feita: repensar a reforma; reformar o pensamento (2008), quando faz
referéncia a Kleist, em Carta a uma amiga:

“Gostaria tanto de perseverar em minha educag¢@o puramente humana, mas o
saber ndo nos torna melhores nem mais felizes. Sim! Se féssemos capazes de
compreender a coeréncia de todas as coisas! Mas o inicio e o fim de toda
ciéncia ndo estdo envoltos em obscuridade? Ou devo empregar todas estas
faculdades, estas forcas, esta vida inteira, para conhecer tal espécie de inseto,

para saber classificar uma determinada planta na série dos reinos?” (Morin,
2008, pag. 09)

O acima mencionado, aponta para a questdo da educacdo e bem diz Morin
(2008), que a educacdo é um termo forte. Forte, quica, por estar enraizado em uma
sociedade que ao mesmo tempo inclui o sujeito histérico em algum grupo e no
contraponto, o exclui de outro grupo ou “ilha de pertencimento”. E argumenta com
maestria, N0 mesmo sentido, quando afirma: “a educagdo pode ajudar a nos tornarmos
melhores, se ndo mais felizes, e nos ensinar a assumir a parte prosaica e viver a parte

poética de nossas vidas”. (Morin, 2008:11).

Nisso, o0 repensar de nossa insercdo em uma sociedade capitalista e excludente,
faz-se necessario, para ponderar 0 momento historico no qual emerge nossa cultura,
nossa genética e certezas egocéntricas, que possibilitam a tentativa de resgatar certas
“memorias®” adormecidas, e isso ¢ feito com maestria na proposta epistémica de Frei
Betto®, quando sabatina nossa crenga no espaco colonizado por conceitos “postos” e nio
mesurados. A sociedade capitalista € marcada pelo “capital”, pelo capitalismo, pela

mercantilizacdo, pela barganha. Nessa sociedade, o capitalismo advém de uma cultura

2 A palavra memoéria na forma utilizada tem por escopo indicar as interacdes moleculares e energia
dispensada em cada acdo humana. O que agregamos a nos e atribuimos um sentido, ainda que polarizado
entre bom ou mau, aqui é definido como memoria.

% Carlos Alberto Libanio Christo conhecido como Frei Betto, é uma das vozes mais ativas pela Justica
social na América Latina. Frade dominicano, Frei Betto foi preso politico, e ja viveu como ativista entre
as classes mais desfavorecidas. E autor de 34 livros, incluindo alguns best-seller.
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social. Ha& um fio condutor ao longo de todo o processo evolutivo, historico e social, que
apontou o capital como a grande moeda de “troca”. Em uma linguagem prosaica,
marcada por um discurso simples e direto, o texto, intitulado de: DO MUNDO
VIRTUAL AO ESPIRITUAL, escrito em 06 de junho de 2008, por Frei Betto, vem
compor temas de profundas indagac6es, reflexdes e compreensdes em direcdo ao nosso

préprio tempo vivido.

O escrito foi transcrito integralmente seguindo sua padronizacdo normal. Apds a
exposicdo do mesmo, segue-se a feitura do presente trabalho; através de “ganchos” e
insercdes bibliograficas a fim de desenvolver o que ora se propde. Sendo assim, expde-

se o texto:

Ao viajar pelo Oriente, mantive contatos com monges do Tibete, da
Mongolia, do Japdo e da China. Eram homens serenos, comedidos,
recolhidos e em paz nos seus mantos cor de acafrdo. Outro dia, eu
observava 0 movimento do aeroporto de Sdo Paulo: a sala de espera cheia
de executivos com telefones celulares, preocupados, ansiosos, geralmente
comendo mais do que deviam. Com certeza, jA& haviam tomado café da
manha em casa, mas como a companhia aérea oferecia um outro café, todos
comiam vorazmente. Aquilo me fez refletir: 'Qual dos dois modelos produz
felicidade?' Encontrei Daniela, 10 anos, no elevador, as nove da manhj, e
perguntei: 'Ndo foi a aula?" Ela respondeu: 'Néo, tenho aula & tarde'.
Comemorei: 'Que bom, entdo de manha vocé pode brincar, dormir até mais
tarde'. 'N&o', retrucou ela, 'tenho tanta coisa de manhd...' '‘Que tanta coisa?',
perguntei. 'Aulas de inglés, de balé, de pintura, piscina, e comegou a
elencar seu programa de garota robotizada. Fiquei pensando: 'Que pena, a
Daniela ndo disse: 'Tenho aula de meditacdo!" Estamos construindo super-
homens e super-mulheres, totalmente equipados, mas emocionalmente
infantilizados. Por isso as empresas consideram agora que, mais importante
que o QI, é a IE, a Inteligéncia Emocional. N&o adianta ser um
superexecutivo se ndo se consegue se relacionar com as pessoas. Ora, como
seria importante os curriculos escolares incluirem aulas de medita¢cdo Uma
progressista cidade do interior de S&o Paulo tinha, em 1960, seis livrarias e
uma academia de ginastica; hoje, tem sessenta academias de ginastica e trés
livrarias! Ndo tenho nada contra malhar o corpo, mas me preocupo com a
desproporcdo em relagdo a malhagdo do espirito. Acho 6timo, vamos todos
morrer esbeltos: ‘Como estava o defunto?'. 'Olha, uma maravilha, néo tinha
uma celulite!” Mas como fica a questdo da subjetividade? Da
espiritualidade? Da ociosidade amorosa? Outrora, falava-se em realidade:
andlise da realidade, inserir-se na realidade, conhecer a realidade Hoje, a
palavra é virtualidade. Tudo é virtual. Pode-se fazer sexo virtual pela
internet: ndo se pega AIDS, ndo ha envolvimento emocional, controla-se no
mouse Trancado em seu quarto, em Brasilia, um homem pode ter uma
amiga intima em Téquio, sem nenhuma preocupacdo de conhecer o seu
vizinho de prédio ou de quadra! Tudo é virtual. Entramos na virtualidade de
todos os valores, ndo ha compromisso com o real! E muito grave esse
processo de abstracdo da linguagem, de sentimentos: somos misticos
virtuais, religiosos virtuais, cidaddos virtuais. E somos também eticamente
virtuais... A cultura comeca onde a natureza termina. Cultura é o
refinamento do espirito. Televisdo, no Brasil - com raras e honrosas
excecdes -, € um problema: a cada semana que passa, temos a sensagdo de
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que ficamos um pouco menos cultos. A palavra hoje é 'entretenimento’;
domingo, entdo, € o dia nacional da imbecilizacdo coletiva. Imbecil o
apresentador, imbecil quem vai 4 e se apresenta no palco, imbecil quem
perde a tarde diante da tela. Como a publicidade ndo consegue vender
felicidade, passa a ilusdo de que felicidade é o resultado da soma de
prazeres: 'Se tomar este refrigerante, vestir este ténis, usar esta camisa,
comprar este carro, vocé chega 14" O problema é que, em geral, ndo se
chega! Quem cede desenvolve de tal maneira o desejo, que acaba
precisando de um analista. Ou de remédios. Quem resiste, aumenta a
neurose. Os psicanalistas tentam descobrir o que fazer com o desejo dos seus
pacientes. Coloca-los onde? Eu, que ndo sou da area, posso me dar o direito
de apresentar uma sugestdo. Acho que s6 ha uma saida: virar o desejo para
dentro. Porque, para fora, ele ndo tem aonde ir! O grande desafio € virar o

desejo para dentro, gostar de si mesmo, comegar a ver o0 quanto é bom ser
livre de todo esse condicionamento globalizante, neoliberal, consumista.
Assim, pode-se viver melhor. Alids, para uma boa salde mental trés
requisitos sdo indispensaveis: amizades, auto-estima, auséncia de estresse.
Ha uma ldgica religiosa no consumismo pds-moderno. Se alguém vai a
Europa e visita uma pequena cidade onde ha uma catedral, deve procurar
saber a historia daquela cidade - a catedral é o sinal de que ela tem histéria.
Na ldade Média, as cidades adquiriam status construindo uma catedral;
hoje, no Brasil, constréi-se um shopping center. E curioso: a maioria dos
shoppings centers tem linhas arquiteténicas de catedrais estilizadas; neles
ndo se pode ir de qualquer maneira, é preciso vestir roupa de missa de
domingos. E ali dentro sente-se uma sensacdo paradisiaca: ndo ha
mendigos, criancas de rua, sujeira pelas calgadas... Entra-se naqueles
claustros ao som do gregoriano pés-moderno, aquela musiquinha de esperar
dentista. Observam-se 0s varios nichos, todas aquelas capelas com os
veneraveis objetos de consumo, acolitados por belas sacerdotisas. Quem
pode comprar a vista, sente-se no reino dos céus. Se deve passar cheque
pré-datado, pagar a crédito, entrar no cheque especial, sente-se no
purgatdrio. Mas se ndo pode comprar, certamente vai se sentir no inferno...
Felizmente, terminam todos na eucaristia pos-moderna, irmanados na
mesma mesa, Com 0 mesmo suco € 0 mesmo hamburguer do McDonald's...
Costumo advertir os balconistas que me cercam a porta das lojas: 'Estou
apenas fazendo um passeio socréatico. ' Diante de seus olhares espantados,
explico: 'Sdcrates, filésofo grego, também gostava de descansar a cabega
percorrendo o centro comercial de Atenas. Quando vendedores como vocés
0 assediavam, ele respondia: 'Estou apenas observando quanta coisa existe
de que ndo preciso para ser feliz.

TEORIZANDO A PROPRIA TEORIA

Depois da leitura, surgem algumas palavras que carecem de significacdo para
que seja compreendido sobre o que se quer deitar escritos. O texto exposto apresenta
relacbes humanas, dialética, construcdo de necessidades/ desejo. Para bem entender tais

subjetivacOes, precisamos entender seu conceito, a saber:

As relacfes humanas para se bem dizer, comecam ainda no Utero materno, quando
as primeiras manifestacdes da relacdo mae/ filho (a) sdo estabelecidas, e sentidas por
ambos; a interacdo é algo fisicamente sentido. Assim sendo, € o relacionamento entre

humanos, que estd envolto por uma série de fatores como: emocdes, valores, ética,
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motivagdes, entre outros. E a interagdo interpessoal, intrasubjetiva. A relacdo mae/ bebé,
ou mae/filho (a), € uma das relagdes mais completas e plenas que se possa dialogar. E,
ampliando a discussdo, destacam-se as relagdes humanas quando cita: “ao viajar pelo
Oriente, mantive contatos com monges do Tibete, da Mongdlia, do Japéo e da China.
Eram homens serenos, comedidos, recolhidos e em paz nos seus mantos dor de

agafrdao”.
Frei Betto estabelece um dialogo com uma menina de dez anos, in verbis:

“Encontrei Daniela, 10 anos, no elevador, as nove da manha, e perguntei:
‘Nao foi a aula? ' Ela respondeu: 'Nao, tenho aula & tarde'. Comemorei:
'‘Que bom, entdo de manhd vocé pode brincar, dormir até mais tarde'.
‘Nao', retrucou ela, 'tenho tanta coisa de manha..." 'Que tanta coisa?’,
perguntei. 'Aulas de inglés, de balé, de pintura, piscina’, e comecou a
elencar seu programa de garota robotizada. Fiquei pensando: 'Que pena, a
Daniela ndo disse: 'Tenho aula de meditagédo!’

Neste trecho, é possivel notar, que sua infancia — a menina com quem Frei Betto
estabelece um dialogo — foi ceifada pela afiada faca da “civilizagdo”, da “concorréncia
futura”, do dito popular “lugar ao sol”, pois criangas sdo transformadas em
consumidores; adustas expectativas de promissor futuro sdo nelas colocadas, nisso,

essas criangas deixam seus brinquedos de lado e passam aos genuflexorios.

A prética da dialética, exercida pelo Frei com Daniela, remonta aos tempos da
Grécia antiga. Tem-se noticias de que foi Platdo discipulo de Sdcrates que desenvolveu
0 metodo dialético, confirmando que o homem vive no mundo das idéias antes de sua
encarnacdo e as contempla em seu estado puro, sendo pois, reminiscéncias de sua

“vida” passada.

Mais adiante no texto, transmite a idéia de se estabelecer relagBes sociais. A
pergunta é: O que s&o relagBes sociais? A resposta vem como tiro certeiro. S&o
processos que se assentam na sociedade, e que, ao longo da cadeia de efeitos, passa a
organiza-la e agrupa-la em nichos de interesse. Esses nichos ddo origem, aos grupos
sociais, em que os individuos se unem e sdo regulados pelo direito instituido e
legitimamente apresentado pelas normas, leis, costumes; a fim de manterem-se
socialmente equilibrados, organizados e em harmonia, propiciando a paz social. Porém,
neste interim, e justamente por estabelecerem relag@es entre si, os individuos comegam

a exercitar a individualidade, concorréncia, descartando muitas vezes, valores reais de
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bem-estar social. Preterindo certas necessidades — digamos vitais — por outras,

extravagancias e/ ou imediatismos de consumo.

Esta abordagem estda muito clara quando Frei Betto, faz um link com a
historicidade, assim sendo:

Uma progressista cidade do interior de S&o Paulo tinha, em 1960, seis

livrarias e uma academia de ginastica; hoje, tem sessenta academias de

ginastica e trés livrarias! Ndo tenho nada contra malhar o corpo, mas me

preocupo com a despropor¢do em relagdo a malhacdo do espirito. Acho

otimo, vamos todos morrer esbeltos: 'Como estava o defunto? ‘. 'Olha, uma
maravilha, ndo tinha uma celulite! ' Mas como fica a questdo da

subjetividade? Da espiritualidade? Da ociosidade amorosa?

De fato, a preocupacdo em demasia com o corpo faz com que a “alma” em sua
esséncia, seja deixada em segundo plano. Priorizou-se a estética, o exterior; em
detrimento da substancialidade, do labutar tedrico. Talvez isso seja uma possivel
explicacdo as superficiais relacbes afetivas, humanas, experenciadas e vividas em pleno

século XXI, em que o TER sobrepde-se ao SER.

Quais sdo as bases estabelecidas das identidades sociais? Para Bauman “(...) as
identidades talvez sejam as encarnacBes mais comuns, mais agucadas, mais
profundamente sentidas e perturbadoras da ambivaléncia (2004,38). Para McLaren
(2000) a formagéo de identidades culturais precisam ser vistas como descentralizadas
devido a constituicdo em relacdo a alteridade. Um exemplo cléssico disso, é que as
relacdes sociais — em especifico aqui, uma relacdo empregaticia — em que tais relacdes
ndo se baseiam mais em lealdade, mas sim, em produtividade. Paradoxalmente, “as
empresas consideram agora que, mais importante que o Ql, é a IE, a Inteligéncia
Emocional. Ndo adianta ser um superexecutivo se ndo se consegue se relacionar com
as pessoas. Ora, como seria importante os curriculos escolares incluirem aulas de
meditacao!”. (Frei Betto, 2008) Talvez a meditacdo pudesse proporcionar um encontro
da natureza humana com seu préprio eu, onde a flexibilidade fosse a porta-voz das

relacdes.

A afetividade e sua demonstracdo sdo subjetivas, sentidas ou ndo, e as relacGes

tem por base a compreensao; portanto,
[...] h& um conhecimento que é compreensivel e estd fundado sobre a
comunicagdo e a empatia — simpatia, mesmo — intersubjetivas. Assim,

compreendo as lagrimas, o sorriso, o riso, 0 medo, a colera, ao ver o ego alter
como alter ego, por minha capacidade de experimentar 0S mesmos
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sentimentos que ele. A partir dai, compreender comporta um processo de
identificacdo e de projecdo de sujeito a sujeito. (...) A compreensdo, sempre
intersubjetiva, necessita de abertura e generosidade. (Morin, 1999:93)

Nao se pode olvidar das “fronteiras” abstratas que estdo permanentemente para
além das relagdes. Segundo o autor Peter McLaren, todos 0s grupos necessitam de
narrativas que os faca reconhecer como grupo, como ligados aos mesmos interesses.
McLaren manifesta-se do seguinte modo: “a produgdo de identidades de fronteira tem
menos relacdo com a busca de autoconhecimento do que com o que Foucault viu como
“um método de auto-estima”. (McLaren, 2000: 200) Deste modo, aquele que néo esta
em consonancia com o que estilizamos como certo e/ ou adequado é tratado como

estranho e, impreterivelmente, excluido.

Quem ndo utiliza tecnologia. N&o usa roupas de marcas famosas — ha um trecho da
obra “O casaco de Marx” que bem retrata iSS0: “numa sociedade da roupa, pois, a
roupa é tanto uma moeda quanto um meio de incorporacdo. A medida em que muda de
maos (...) estd estritamente associado a dois aspectos quase contraditérios de sua
materialidade: sua capacidade para ser permeada e transformada tanto pelo fabricante
quanto por quem a veste” (Stallybrass, 2000: 18) — ou capitalistamente indicadas, ou
ndo pensa de maneira formatada pelo grupo ao qual pertence, ¢ tachado como “o
diferente”; assim, criam-se barreiras intransponiveis. Certas pessoas para serem aceitas;
sentirem-se seguras e pertencentes a algum meio que julgue bom; recorrem a
virtualidade, onde os espacos parecem mais flexiveis, onde o estere6tipo de perfeicéo,
ndo conta muito (enquanto estiver atras do monitor), onde ndo ha paradigmas
coativamente impostos. Nessa mesma esteira de pensamento, tras o texto:
Hoje, a palavra é virtualidade. Tudo é virtual. Trancado em seu quarto, em
Brasilia, um homem pode ter uma amiga intima em Téquio, sem nenhuma
preocupacdo de conhecer o seu vizinho de prédio ou de quadra! Tudo é

virtual. Somos misticos virtuais, religiosos virtuais cidaddos virtuais. E
somos também eticamente virtuais...

A virtualidade segrega as relagdes, as absorve da realidade e tudo passa a ser
“dominado” pela virtualidade, pela falta de compromisso e engodo emocional. Existe
uma “relacao” que de fato ndo ha; ndo ha envolvimento. E isso gera uma “roda viva”

em que tudo € substituivel, descartavel e socialmente dispensavel.
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Em funcéo desta construcdo/ desconstrucgdo social, estabelecem-se falsas idéias de
necessidade de consumo, - para suprir outras necessidades também implantadas pelo
capitalismo - como que se obtendo determinado produto/ objeto o ser humano obtivesse
plena satisfacdo e alegria; a partir deste momento, ndo mais seria triste ou frustrado, mas
captaria todas as coisas boas da vida. Certo padréo social estabelecido pelo grupo social
ao qual pertence ou quer pertencer. E crescente o consumismo, o imediatismo onde

satisfazer os prazeres € sinal de status social e “felicidade”.

E nitida a captagdo social exposta no texto quando: “(...) como a publicidade nao
consegue vender felicidade, passa a ilusdo de que felicidade é o resultado da soma de
prazeres (...)". De veras, a construcdo da necessidade da-se para satisfazer o desejo. E
nisso, desponta o fetiche* como sendo aquele objeto ao qual é atribuido valor
desmesurado. Como s6 suprindo aquela “necessidade” o sujeito fosse ficar em paz e
feliz. Na utilizacdo pratica, ndo teria serventia para nada, seria mais um adorno ou
objeto descartavel a encher lixeiras pelas ruas; mas naquele determinado momento, a

coisa fetichizada tem uma valoracdo sem precedentes.

“Assim, na sociedade dominada pelo capital, a liberdade e a igualdade passam a
ter como alicerces escravidao e desigualdades’ (Sallum, Jr. apud Loureiro, 2007:17), e
0 desafio passa a ser ndo se submeter a isso. O capital engessa o humano a
concretizacdo de certas metas, o capitalismo constréi barreiras entre sociedades e

empurra & margem aquele que nao consegue 0 manutenciar.

“A fase contemporanea do capitalismo, a0 mesmo tempo em que espetaculariza a
vida social (Debord, 1997), fragmenta a dimensé@o publica, esvazia a acao politica e
vincula a condi¢do de cidadania ao padrdo de consumo” (Loureiro, 2007:14) e nisso
abre precedente para que se perceba a conducdo “coercitiva’ dos grupos e atores sociais,
ao tempo em que “manifesta a ag¢do de grupos de monopolios que controlam setores
estratégicos da economia, afetando a possibilidade material de sobrevivéncia das
pessoas (...) cria, assim, uma sensacdo de maior autonomia individual e de criagio
cultural (...)” (Loureiro, 2007:15)

* Um fetiche (do francés fétiche, que por sua vez vem do portugués feitico e, este, do latin facticius
"artificial, ficticio™) é um objeto material ao qual se atribuem poderes magicos ou sobrenaturais, positivos
ou negativos. Inicialmente este conceito foi usado pelos portugueses para referir-se aos objetos
empregados nos cultos religiosos dos negros da Africa ocidental.
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Isso acontece ndo s6 em relacdo a objetos inanimados, mas também, podendo
chegar a “degraus” na teia social, ter certos tipos de amizades, desenvolvendo-se para
todos os lados e dire¢des. Seria como um carro desgovernado; néo se sabe onde, como
ird parar, tampouco, em que situacdo e quais as consequéncias de tal fato. Percebe-se
isso ao ler: “Se tomar este refrigerante, vestir este ténis, usar esta camisa, comprar
este carro, vocé chega 1&! ' O problema é que, em geral, ndo se chega! Quem cede
desenvolve de tal maneira o desejo, que acaba precisando de um analista. Ou de

remédios. Quem resiste, aumenta a neurose”.

Fugir de certas “armadilhas™ sociais projetadas aos grupos € uma questdo de
¢ética pessoal. Nao se trata de ser o chamado “politicamente correto”, mas eticamente
condizente. Ndo adianta um discurso desagregado de uma pratica que o subsista. Em
analise do “politicamente correto”, aponta Skliar:

0 mundo do politicamente correto é um mundo onde seria melhor ndo nomear
0 negro como negro, ndo chamar o deficiente de deficiente, onde nao seria
melhor chamar o indio de indio. E 0 mundo do eufemismo, do travestismo

discursivo. Ndo nomeé-los, ndo dizé-los, ndo chama-los, mas manter intactas
as representacdes sobre eles, os olhares e, torno deles. (SLLIAR, 2003, p. 80)

E nisso, “apagam seus vestigios, sua lingua, seu rosto, suas marcas, suas
historias, porque até o proprio nome se tornou politicamente incorreto” (Skliar,
2003:80). Em nome da “ética”, em sermos éticos; em termos um comportamento ético,
deixamos que “ver o outro” em sua totalidade, e ndo mais o definimos como ele é,
esvaziamos nossas “boas” ac¢des € nesta contraméo discursiva, distanciamo-nos dia-a-
dia nas relagOes e ficamos cada vez mais absortos em chat’s; correios eletronicos;

chamadas virtuais. E, afinal, o que se entende por ética nos dias atuais?

A palavra ética tem origem grega “ethos” e significa “modo de ser”, enquanto a
moral designa do latim “mores”, tendo por significado “costumes”. Para Motta (1984) a
palavra ética tem a significacdo de: “conjunto de valores que orientam o
comportamento do homem em relacdo aos outros homens na sociedade em que vive,
garantindo, outrossim, o bem-estar social”, ou seja, Etica é a forma que o homem deve

se comportar no seu meio social”.

O peso da ética em nossas vidas € tdo forte que Frei Betto destaca com grande
propriedade o trecho a seguir: “ 0 grande desafio é comecar a ver o quanto é bom ser

livre de todo esse condicionamento globalizante, neoliberal, consumista. Assim, pode-
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se viver melhor. Alids, para uma boa saude mental trés requisitos sdo indispensaveis:

amizades, auto-estima, auséncia de estresse”.

Agir eticamente é ser condizente com 0 que se quer, e no momento, viver livre
deste condicionamento social € um importante e vital passo a sobrevivéncia ambiental.

A0 passo que tudo comece a se tornar descartavel; até o humano.

Comecamos por ndo mais nos percebermos inseridos em uma logica capitalista,
em que os beneficios do capital agraciam poucas pessoas, mas a grande massa
populacional com sua forca de trabalho produtiva é que gera o lucro para os detentores
dos meios de producéo/ instrumentos de trabalho e assim, engrossam a camada dos cada
vez mais ricos em contraponto com “os cada vez mais pobres” e mais distanciados das

benesses da sociedade capitalista.

A progressao historica do capitalismo talvez esteja intrinsecamente atinente aos
processos tecnoldgicos e isso, “comega” na revolucdo industrial. Engendrando assim,
toda uma ruptura e nova feitura na estabelecida estrutura socio-econémica. Dantes,

marcada pelo escambo, trocas de mercadoria e manufaturas.

Com isso, iniciou-se a concentracdo de populagdo nos centros urbanos, e as novas
relacdes de trabalho na qual, o trabalho bracal/ artesanal vai sendo substituido de forma
gradativa por maquinas e maquinarios movidos a vapor; esses vao impulsionar a
detencdo daqueles meios de trabalho por alguns em detrimento a outros; que de donos

da méo-de-obra passardo a “escravos” dos donos da produgao.

Os séculos XVIII e XIX foram de grandes e profundas transformacdes sociais
introduzidas e sentidas até hoje. Desponta-se, assim, a globalizacdo comecada no final
do século XX e enraizada completamente no século XXI. A globalizacdo — a grande
transformacdo — “afetou as estruturas estatais, as condi¢cdes de trabalho, as relagdes
entre os Estados, a subjetividade coletiva, a producéo cultural, a vida quotidiana e as
relacdes entre o eu e o outro” (Bauman, 2004:11). Acirrou a concorréncia entre 0s
mercados internacionais e acelerou a internalizagdo de certas mudangas reflexo deste

novo paradigma surgido, arrematando as profundas transformagdes da sociedade.

Afirma Carlos Skliar sobre a globalizacdo que:
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“A imagem do mundo globalizado se tornou demasiado ambigua em suas
interpretagdes humanas; gera, por definicdo, conseqiiéncias tragicamente
duais; oferece-nos, ao mesmo tempo, demasiado beneplacito e demasiada
viruléncia; longe de homogeneizar (-nos), se acaso esse for seu propésito,
tende a fragmentar (-nos), a polarizar (-nos), a desordenar (-nos), a
desclassificar (-nos). O mundo globalizado é também a imagem de um
ciberespago, um espago que suprime todo traco do tempo e anula sua prépria
espacialidade; um mundo cuja produtividade (nos) fez mudar essencialmente
nossa pergunta sobre a existéncia (ser ou ndo ser?) pela pergunta sobre a
interconectividade (estar ou ndo estar conectado?)”. (Skliar, 2003:77)

No pensamento de Walter Porto (2006), “a globaliza¢do ndo é um termo neutro”;
visto que hd um “fascinio na idéia de globaliza¢do como superacdo das fronteiras e das
barreiras locais ¢ nacionais”, colocando a globalizacdo a servico do capitalismo.
Enfatizando-se que: “a expansdo do capitalismo revestia-se de uma aura de missao
civilizatoria e, dessa forma, absolvia-se o etnocidio e o genocidio que se cometia contra
os povos (...)” (Porto, 2006:13).

Seguindo a mesma linha de pensamento, “o capitalismo deve muito do seu
desenvolvimento aos combustiveis fosseis — carvdo e, depois, petroleo e gés. (...) O
capitalismo é, pela natureza da sua propria historia, fossilista”. (Porto, 2006:31), ou
seja, pela dominagdo dos “povos” ele assujeita os sujeitos historicos a sua marcha
exploratoria; negando a esses mesmos sujeitos a capacidade de se auto-regularem, no
sentido de terem a possibilidade de estabelecerem relagfes ndo mercantilizadas.” O

homem torna-se a medida do mundo” (Henning, 2008: 04)

Vivemos hodiernamente em um periodo neoliberal, mas calcados em mudancas
mundiais. Por ser — o Brasil — uma pais pertencente ao G20, o que indica ser um pais
em desenvolvimento — o consumo interno e o produto interno bruto, geram a
concorréncia e a ocupacdo de melhores condi¢cdes sociais no ranking mundial.
Consumimos mais 0 que a imagem nos vende, a publicidade nos aponta como o éxtase

da felicidade do que de fato precisamos para viver bem.

A logica capitalista impulsiona o consumo desenfreado, a individualidade, a
concorréncia e a deslealdade com o préximo, na medida em que somos “obrigados” a
“ter” para passarmos a categoria do “ser”. Talvez, alguém se sinta mais do que o outro
em funcgdo da roupa que veste por causa da marca. Serd que ja pensaram que a empresa
que fabrica aquela marca famosa também fabrica outra marca quicé nao tdo famosa, s6
para abrir a concorréncia e disputar mercado? Assim quem paga pelo estilo “visionario”

daquele empresario, somos nos, “presas” faceis do capitalismo alucinante. Vivemos
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uma época pos-moderna, e isso é captado de forma tenaz por Frei Betto, quando anuncia

que:
H& uma ldgica religiosa no consumismo pds-moderno. Se alguém vai a
Europa e visita uma pequena cidade onde ha uma catedral, deve procurar
saber a historia daquela cidade - a catedral é o sinal de que ela tem historia.
Na Idade Média, as cidades adquiriam status construindo uma catedral; hoje,
no Brasil, constroéi-se um shopping center. E curioso: a maioria dos shopping
centers tem linhas arquitetdnicas de catedrais estilizadas; neles ndo se pode
ir de qualquer maneira, é preciso vestir roupa de missa de domingos. E ali

dentro sente-se uma sensacdo paradisiaca: ndo ha mendigos, criangas de rua,
sujeira pelas calcadas...

Esta “nova” sociedade pés-moderna ¢ a grande “vila” dos processos de inerentes
a sociedade de consumo. Consumo é a palavra chave de nosso atual momento historico.
Somos seres historicos e fazemos historia, e a sociedade de consumo define-se assim
por estar diretamente ligada a uma economia de mercado. Ha grande exposi¢do de bens
e servicos produzidos em larga escala; onde se estabelece a lei da oferta e procura,

havendo uma flutuante circulacao de bens, servigos, pessoas e capital.

“O ‘modo consumista’ requer que a satisfagcdo precise ser, deva ser, seja de
qualquer forma instantanea, enquanto o valor exclusivo, a tunica ‘utilidade’, dos objetos

¢ a sua capacidade de proporcionar a satisfagao”. (Bauman, 2004:70)

Sendo assim, o mundo global absorve as intrinsecas redes de comunicagdo
entre as camadas sociais, que vdo se diferenciando pelo seu consumo. Ha
constantemente propagandas de incentivo ao consumo, ao descarte; os produtos s&o
fabricados com a vida util programada para serem substituidos em determinado tempo,
a aquisicdo de bens e servicos estd a servico da temporalidade (momento historico
vivenciado) ou tendéncias sociais, tudo guiado e determinado pela sociedade capitalista
de consumo. Ndo se adquire um bem, pela sua utilidade, funcéo, fruicdo ou necessidade,
mas sim, pelo valor social e financeiro agregado a ele. O produto passa a ser valorado e

ndo mais, valorizado pela sua origem/ funcionalidade.

Este desafio de dizer “ndo” ao consumo desenfreado e sem criticidade, é bem
talhado por Loureiro, quando aponta que apenas a educacdo poderia direcionar e
esclarecer esse consumo irresponsavel determinado pela sociedade que aponta
“necessidades” ¢ falsos valores de “pertencimento” — para Bauman (2004) houve a

substituicdo da idéia de ‘pertencimento’ pela idéia de ‘identidade’ nacional e/ ou
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grupal, por ‘crise do pertencimento’ ¢ do esforgo que esta desencadeou no sentido de
transpor a brecha entre o “deve” e o “é” — pontuando e ““(...) entendendo a educagdo ndo
como Unico meio para transformacdo mas como um dos meios sem o qual ndo ha

mudancga” (Loureiro, 2004).

Assim, amplia-se a discussdo partindo da educacdo — aquela defendida por
Edgar Morin, como dial6gica e enraizada no sujeito — indo ao encontro da educacao
ambiental, que problematiza e considera nao s6 o local, mas o global; e afirma-se como

aposta de melhoria futura que:

cabe a educacdo ambiental gerar um sentido de responsabilidade social e
planetaria que considere o lugar ocupado pelos diferentes grupos sociais, a
desigualdade no acesso e uso dos bens naturais e nos efeitos desse processo,
as diferentes culturas e modos de entender a ameaca a vida no planeta,
problematizando as ideologias e interesses existentes por trds dos multiplos

modelos de sociedades sustentaveis (LOUREIRO, 2004:58)

Desta mesma forma Frei Betto vem ao encontro de tais idéias quando afirma
que: “Quem pode comprar a vista, sente-Se no reino dos céus. Se deve passar cheque
pré-datado, pagar a crédito, entrar no cheque especial, sente-se no purgatorio. Mas se
ndo pode comprar, certamente vai se sentir no inferno..” E neste arcabougo de falsas
necessidades, desejos forjados a imagem do “sucesso”, “felicidade” e “‘status social”,

salta “aos olhos” o conceito de mesmidade, onde o mesmo, o igual ¢ a pauta para o

’35

“outro”. E um “comum- pertencer” > no sentido de identidade. A identidade torna-se a

certo ponto, um divisor de aguas, pois:

(...) a identificacdo é também um fator poderoso de estratificacdo, uma de
suas dimensdes mais divisivas e fortemente diferenciadoras. Num dos polos
da hierarquia global emergente estdo aqueles que constituem e desarticulam
as suas identidades mais ou menos a prépria vontade, escolhendo-as no leque
de ofertas extraordinariamente amplo, de abrangéncia planetaria. No outro
polo se abarrotam aqueles que tiveram negado o acesso a escolha da
identidade, que ndo tém direito de manifestar as suas preferéncias e que no
final se véem oprimidos por identidades aplicadas e impostas por outros —
identidades de que eles prdprios se ressentem, mas ndo tém permissdo de
abandonar nem das quais conseguem se livrar. Identidades que estereotipam,
humilham, desumanizam, estigmatizam... (BAUMAN, 2004:44)

Entende-se, talvez erroneamente, como mesmidade a seguinte frase de F. Betto
“felizmente, terminam todos na eucaristia pés-moderna, irmanados na mesma mesa,

com o mesmo suco e o mesmo hamburguer do McDonald’s (...)".

> Termo criado para identificar a mesmidade.
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O tempo da mesmidade e 0 modo como se da o tempo € perspectivado no tempo
presente, € ndo como simulacro de tempo sem defini¢do, pois “o presente ¢ a0 mesmo
tempo, a irrupgdo do outro que ndo pode ser ordenada, definida, estabelecida de uma
vez e para sempre. O presente € a impugnacao e a irrup¢do do outro. A impugnacdo e a
perplexidade da mesmidade”. (Skliar, 2003:64)

Partindo-se da mesmidade ruma-se a alteridade. O que de tdo especial detém a dita
premissa? Sabe-se que o Homem por ser um ser social, estabelece relagbes com outros
Homens, interagindo de forma interdependente em suas relagdes, visto que o Homem
nao consegue viver isolado, enclausurado em sua propria “casca” como se um caramujo
fosse. Necessita assim, promover interacdes sociais, afetivas. Guarnecendo trocas

diarias com outras pessoas; ainda que, viva em grupos por “afinidade”.

Nesta promessa de “dias melhores”, de sentimentos ou emogdes “correspondidas”,
emerge a virtualizagdo — em que a realidade “solida” ¢ posta em segundo plano —
ficando expressa dita relagdo na seguinte passagem no livro de Zygmunt Bauman,
intitulado de: “Identidade”, ao abordar a questdo da internet e o viés que esta faz com a

vida social do sujeito, na medida em que cria espacos “extraterritoriais’:

(...) os ‘grupos’ que os individuos destituidos pelas estruturas de referéncia
ortodoxas ‘tentam encontrar ou estabelecer’ hoje em dia tendem a ser
eletronicamente mediados, frageis, ‘totalidades virtuais’, em que ¢ facil entrar
e ser abandonados. Dificilmente poderiam ser um substituto valido das
formas sélidas — com a pretensdo de ser ainda mais sélidas — de convivio que,
gracgas a solidez genuina ou suposta, podiam prometer aquele reconfortante
(ainda que ilusorio ou fraudulento) ‘sentimento de nos’ — que ndo é oferecido
quando se estd ‘surfando na rede’. (...) Citando Charles Handy, teoérico da
administracdo, (...) ‘engracadas podem ser, essas comunidades virtuais, mas
elas criam apenas uma iluséo de intimidade e um simulacro de comunidade.
(BAUMAN, 2004:31)

Aguca-se, portanto, a importancia de estar bem consigo mesmo, de saber conviver
com aquele estranho dentro de nds: o nosso EU. A introspeccdo € uma atitude em
extingdo (Bauman, 2004), pois a partir deste encontro consigo, ¢ possivel “dialogar”
com o outro. A partir disso, é indubitavel englobar o outro em sua totalidade e
complexidade, como analisa Frei Betto:

Os psicanalistas tentam descobrir o que fazer com o desejo dos seus
pacientes. Coloca-los onde? Eu, que ndo sou da area, posso me dar o direito
de apresentar uma sugestdo. Acho que s6 ha uma saida: virar o desejo para

dentro. Porque, para fora, ele ndo tem aonde ir! O grande desafio é virar o
desejo para dentro, gostar de si mesmo (...) (Grifo meu)
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Abre-se em botdo, o conceito de alteridade — vez que preciso primeiro me amar
como sou, juntamente com minha complexidade, para poder amar e abarcar 0 outro —
vem explicitado pelo entusiasta literario, Frei Betto, que o declina como: “E ser capaz
de apreender o outro na plenitude da sua dignidade, dos seus direitos e, sobretudo, da
sua diferenca. Quanto menos alteridade existe nas relacfes pessoais e sociais, mais
conflitos ocorrem. A nossa tendéncia é colonizar o outro, ou partir do principio de que

eu sei e ensino para ele. Ele ndo sabe. Eu sei melhor e sei mais do que ele (...) "

Em uma construcdo sui generis Peter McLaren, afirma que: “a alteridade sempre
intervém para prevenir o sujeito de fixar-se em um sistema de significacdo fechado e
mantém aberta uma nova area de negociacdo de significado e representacdo”.

(McLaren, 2000:199)

Compreender o outro “para além dele mesmo”; ver-se como um sujeito histérico;

e dialogar com a materialidade das necessidades é algo fascinante. Por derradeiro,

subsumisse passagem do texto a fim de apresentar que a vida em sociedade é marcada

pela revolucédo industrial. Pois Socrates ao inves de deleitar-se as compras; utilizada a

observagao como modo de “conceituagao social”. E, Frei Betto segue nesta mesma
linha, quando argumenta que:

Costumo advertir os balconistas que me cercam a porta das lojas: “Estou

apenas fazendo um passeio socratico.” Diante de seus olhares espantados,

explico: “Socrates, filésofo grego, também gostava de descansar a cabega

percorrendo o centro comercial de Atenas. Quando vendedores como vocés
o assediavam, ele respondia: “Estou apenas observando quanta coisa existe

de que nfo preciso para ser feliz (Grifo meu).

O ser humano revela a sua face na medida em que passa a perceber que ele,
enquanto humano, e ser identitario, € muito mais que um simples emaranhado de
“imposi¢des” sociais. Ao longo desta via, desponta a percepcao sutil de Morin, ao que

define:

0 ser humano nos é revelado em sua complexidade: ser, a0 mesmo tempo,
totalmente biolégico e totalmente cultural. O cérebro, por meio do qual
pensamos a boca, pela qual falamos, a mdo, com a qual escrevemos, séo
6rgaos totalmente bioldgicos e, a0 mesmo tempo, totalmente culturais. O que
h& de mais biolégico — o sexo, 0 nascimento, a morte — é, também, o que ha
de mais impregnado de cultura. Nossas atividades bioldgicas mais
elementares — comer, beber, defecar — estdo estreitamente ligados as normas,
proibicBes, valores, simbolos, mitos, ritos, ou seja, ao que ha de mais
especificamente cultural; nossas atividades mais culturais — falar, cantar,
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dancar, amar, meditar — pGem em movimento noss0s COrpos, Nossos Orgaos;
portanto, o cérebro. A partir dai, o conceito de homem tem dupla entrada:
uma entrada biofisica, uma entrada psicossociocultural; duas entradas que
remetem uma a outra (MORIN, 1999:40/41)

E, somos complexidade, e identitarios, se sabemos que usamos, temos e
acumulamos ao longo da vida coisas que sabemos ndo precisar porque nao nos
libertarmos destas amarras? “Somos uma universalidade genérica em uma sintaxe
cultural singular” (Ruscheinsky, 2002:26) neste unissono entre genética e cultura,
construimos arcabouco individual, em que a forca motriz de uma mudanga consistente,
seria exercitarmos a nossa capacidade de dialogo com o nosso “eu” e o “outro” em
todas as suas direcdes. E abordado por Maturana (2007) com claridade solar quando
enseja:

[...] todo ato humano ocorre na linguagem. Toda agdo na linguagem produz
0 mundo que se cria com 0s outros, no ato de convivéncia que da origem ao
humano. Por isso, toda agdo humana tem sentido ético. Essa ligacdo do
humano ao humano é, em Gltima instancia, o fundamento de toda ética como
reflexdo sobre a legitimidade da presenca do outro. (MATURANA, 2007, p.
269)

Encontra-se nesta citacdo terreno fértil ao legitimar a presenca do outro, que
nada mais é do que: alteridade. Wellington Nery — bacharel em Jornalismo /
Comunicacédo — preconiza com clareza solar o conceito alteridade e o define:

Alteridade, o carater do que € outro, a diversidade, a diferenca. Sim, o
antdnimo de identidade. E preciso contemplar a diferenca em todas as suas
nuances. Para isso, busquemos entender que “quando eu nomeio, eu me
nomeio” e sem o outro eu ndo sei quem sou, pois s6 sou em sociedade. E as
sociedades devem ser multiplas como a vida o é. O diferente é necessario,
imprescindivel, essencial. Respeitar o outro & querer respeito consigo.
Somos todos uns em funcdo do outro. N&do nos cabe o preconceito, a
intolerancia, a estupidez, a barbarie. Somos pd, e retornaremos todos ao

estado homogéneo de nossa existéncia quando o tempo findar (...). (NERY,
2008)

Nery faz um apanhado de forma a nos fazer refletir que s6 “somos” porque o outro
existe, porque somos seres sociais e vivemos em grupos. E as diferencas, na verdade,
vem a somar, pois diferentes experiéncias, diferentes conceitos e valores, fazem com
que questionemos 0 momento no qual vivemos e assim, nos é permitido questionar,

permutar, e ver que ndo somos seres estaticos e sim, dindmicos.

CONSIDERACOES FINAIS

Na construgdo deste escrito, ndo casualmente, procurou-se sentido a muitos
questionamentos. N&o ha como passar pela alfandega literaria de Frei Betto e nédo

questionar o “estar” no mundo. Foi, sem sombra de davida, uma construgdo
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milimétrica, tecida por fios sedosos cuidadosamente escolhidos, que Frei Betto trouxe a
bojo o “humano”, suas implicacdes e inquietudes. Apresenta questdes guarnecidas de

profunda qualidade epistemoldgica.

No apontamento sobre o que seja identidade e a terminologia forte da educacéo,
permitiu que uma voo livre fosse algado, haja visto que a educacdo ambiental subsidia a
construcdo e compreensdo da complexidade. Permite indagacGes e reflexdes humanas,
em que o humano sobrepGe ao capital, embora que a globalizacéo seja uma avalanche
social. E materialmente possivel aliviar o capitalismo de nossas vidas; o primeiro passo,

99 ¢ 99 ¢C

é a ressignificagdo do que projetamos “por viver”, “por felicidade”, “por sucesso”.

Abordar a mesmidade, o outro, sempre proporciona momentos apraziveis e de
forte conotacdo reflexiva; € pois um momento ambiguo: disjuntivo e de profundo
encontro. A partir da representacéo e singularidade do outro — aquele que ndo sou eu — é

compreensivel ir de encontro com a famosa frase: “quem sou eu?”.

Frei Betto, questiona de maneira prosaica a ética, a condicdo humana e aduz que
somos seres livres; portanto, produzimos cultura e por ela, somos construidos. Ndo ha
uma ambivaléncia dialdgica nisso, mas um arquétipo de responsabilidade social, no qual
a adocdo de uma identidade a nossa escolha, esta para além do capital. A ética, a
educacdo ambiental, a cultura, a producdo do ser histérico, vai nos permitir constituir e/
ou representar o0 outro considerando a sua estrutura biolégica, cultural e social. E neste

interim suas interacGes e constitui¢Bes sociais.

Esta cognicdo sobre o outro, sobre diferencas e dindmicas reflexivas deveriam
conduzir a praxis da sociedade capitalista. Em que pese ndo ser assim, a educacgdo
ambiental propicia momentos de sintonia entre os “humanos” e toda a natureza
constitutiva desse — em seu sentido mais amplo — de relagdes sociais, afetivas e
cognosciveis. Desmitificando conceitos que sdo o albergue de uma teia de relacOes

interrelacionadas.

E a apresentacdo sagaz de quanta coisa existe, consumimos, descartamos,
desejamos, sonhamos, queremos e que, de fato, ndo precisamos para sermos felizes.
Quanta materialidade, futilidade, e desejos forjados nos sao “vendidos” neste mundo

mercadoldgico. Até as relagdes afetivas foram “fagocitadas” em nome disso. Vivemos
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em um mimetismo social, em que nada é o que parece ser. Tudo é temporario, portanto,

dromologicamente marcado.

Temos pressa. Impulsos de consumo ndo s6 da “coisa”- objeto tangivel — como
também do outro — enquanto ser humano — e dotado de sentimentos, pensamentos,
emogdes. Queremos “tudo” e a “todos” na velocidade da luz; ao mesmo tempo, que
tudo “desmorona” e se desfaz na mesma velocidade. Queremos estabilidade emocional,
estabilidade financeira, condi¢bes apraziveis de vida, mas; somos insaciaveis pelo

desejo do “ter”.

Serad que refletimos de que quase tudo o que é palpavel ndo preenche a alma?
Infelizmente, ainda estamos — se ndo todos; boa parte de nos — atrelados ao
consumismo, sem exercer a solitaria observacdo socratica. Se formos meditar em um
centro comercial, certamente, sairemos carregados de bolsas, sacolas e algo mais,
mesmo que tenhamos que passar pelo “purgatdrio”, pois o “reino dos céus” ¢é para
poucos. Ideal seria apenas o ‘“passeio socratico”, infelizmente, tdo distante da

conturbada e irriquietante “jornada capitalista”.

Esta jornada capitalista € construida dia-a-dia pela midia a servico do grande
capital circulante. Enquanto estilistas desenham, criam, misturam texturas e cores 14,
nos paises ditos civilizados; nos, por aqui, nos paises “sabidamente” subdesenvolvidos
cremos ao passar na frente de uma loja que aquela roupa ou acessorio, ou o que quer
que seja; estd ali, e s6 “dominando” aquilo, serei feliz. Refor¢a-se economicamente,
adquire-se 0 objeto que nédo foi criado para nds, nem pensado em nos, visto que um
estilista estaduniense nao teria dado a saber sobre o povo brasileiro. Somos, por assim
dizer, formatados para o consumo; donde ndo ha& brechas para a alteridade, para a

complexidade, muito menos, para o “pensar sobre”.

Precisa-se questionar; valorar e valorizar os sujeitos e suas imbricadas teias. Ndo
hd sujeito sem histdria, como ndo ha historia sem sujeito. Ha nos textos uma
dialogicidade. Um convite ao pensamento, aos questionamentos sobre nossas proprias
bases constitutivas e outras tantas, forjadas. A reflexdo parte da prépria incerteza da
vida. Toda a descoberta ¢ marcada por desafios. E nosso maior desafio é descobrirmo-

nos como seres humanos, dotados de razdo, desejos e complexidade.
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